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Social representations and identity of gypsy and rural women groups (Abstract):
From the Social Identity and Social Representations theories, our objective was to
analyze the intergroup relations established between rural and gypsy communities,
attempting to understand the significations and practices constructed at the in-
-group and out-group dynamics. Seventeen women from two traditional commu-
nities, with ages varying between 14 and 67 years, participated in this study. We
performed individual interviews after semi-structured scripts. We analyzed the
data through the ALCESTE software and Content Analysis. The results indicated
presence of practices that suggest the existence of ambiguous elements of repre-
sentation guiding the intergroup relations. The conflict produced by the identitary
differentiation anchored at the elements of the “Gypsy” and “Rural” cultures,
reinforced by representations of gypsies as a cursed people, and the solidarity ties
generated by the common feminine identity, that aggregates the feeling of “suf-
fering and exploited women” by men who have the power at both groups.

Keywords: Social identity, social representation, intergroup relation, gender.

Introducio

As relagdes entre individuo e sociedade sdo complexas e envolvem
uma intrincada rede de fendmenos, entre os quais podemos destacar os sis-
temas de valores e crengas. Estes sistemas, sempre ancorados na cultura,
contribuem para a construc¢do da realidade e orientacdo das acdes dos indi-
viduos nos diferentes contextos sociais. Pensar as relacdes intergrupais
nesta perspectiva implica considerar o contexto cultural caracteristico de
cada grupo social, buscando em seu percurso historico as estratégias que
possibilitaram a construgdo de determinadas praticas, visto que “ndo pode-
mos compreender nenhuma realidade social sem conhecer o contexto socio-
-histérico em que se envolve” (Casas, 2005, p. 42).

Segundo Bonin (2000), “viver em grupo ja ¢ dificil, mas o mais pro-
blematico ¢ tentar conviver com grupos que tém diferentes regras de rela-
¢oes e de poderes” (p. 65). Tal é a condig¢do dos grupos rural e cigano, uma
vez que suas caracteristicas culturais se fundamentam em sistemas de cren-
cas e valores marcadamente distintos, que produzem processos identitarios
também diferentes. Reconhece-se que, no ambito de cada uma das comuni-
dades, existe diversidade, embora se possa falar de “um rural” e de “um
cigano” como categorias, a partir de uma dimensao mais geral da realidade
social. A expressdo “comunidade” é aqui utilizada para retratar as relagdes
sociais construidas e mantidas por familias ligadas por lagos de parentesco
ou ndo, modos de producdo, estratégias de socializacdo, relacdes afetivas,
crengas ¢ valores partilhados. E nas relagdes com diferentes grupos que seus



Representagdes sociais e identidade em grupos de mulheres ciganas e rurais 155

membros constroem formas de organizacdo familiar e comunitaria, buscan-
do coeréncia entre suas crengas € 0 modo como efetivamente vivem.

Os primeiros ciganos teriam chegado ao Brasil em 1574, junto com
imigrantes e pessoas expulsas de Portugal (IBGE, 2006; Teixeira, 2000). De
acordo com representantes da Apreci (Associagdo de Preservagdo da Cultu-
ra Cigana), estima-se que mais de 500 mil ciganos estejam vivendo atual-
mente no Brasil, oriundos das trés etnias existentes: Rom (proveniente do
leste europeu), Sinti (da Franca, Itdlia e Alemanha) e Kalom (da Peninsula
Ibérica). No entanto, o governo brasileiro ainda ndo possui dados oficiais
acerca da comunidade cigana que vive em seu territorio, € pouco tem se
preocupado com politicas publicas direcionadas a essa populacao.

Em um estudo realizado por Mendes (2000), que objetivou analisar as
fronteiras entre ciganos e ndo ciganos a partir da identificacdo de seus sis-
temas de crengas e regras grupais, encontramos a descri¢gdo de algumas
formas de organizagdo do grupo. Segundo a autora, o género e a idade
constituem os eixos fundamentais na estrutura social dos ciganos, mantidos
e afirmados principalmente através das mulheres. Os conflitos decorrentes
das relagdes entre grupos ciganos e nao ciganos reforgam as regras internas
ao grupo, bem como sua rigidez em relacdo a assimilagdo de outras formas
de funcionamento grupal.

A identidade étnica persiste ndo s6 por via da interac¢do do grupo étnico
cigano com outros grupos sociais, mas sobretudo pela oposicdo entre eles.
As diferengas existem e persistem, assim como as oposi¢des, denotando-se
nos grupos empiricos uma sobrevalorizagdo defensiva da superioridade
moral e social do seu quadro de valores quando em confronto com o dos
“Outros”. Neste contexto, a valorizagdo simbolica dos valores de praticas
sociais do grupo adquire uma forma reactiva e de defesa perante as praticas
de exclusdo, marginalizagdo e de assimilacdo de que s@o alvo e que se inse-
rem num processo de longa duragdo (Mendes, 2000, sp).

A populagdo brasileira que vive atualmente em areas rurais, segundo
o IBGE, consiste em um quinto da populacdo total, composta por diferentes
etnias e sistemas de organizacao.

Del Priore e Venancio (2006) destacam que poucos foram os que, de
fato, “se debrugaram sobre o destino de lavradores, a vida comunitaria, a
terra e seus ciclos, tentando iluminar a variedade de modos de vida e de
representacdes sobre o universo rural” (p. 13). A esfera feminina do campo
também ¢ parte integrante dessa pluralidade a ser conhecida. As mulheres
rurais, de acordo com Brumer (1996), possuem formas variadas de organi-
zagdo, ainda que dentro de um mesmo territério. Contudo, o trabalho
doméstico e a responsabilidade no cuidado dos filhos sdo elementos centrais
e comuns na vida dessas mulheres:
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“Embora a participacdo das mulheres varie nessas diferentes sociedades no
que diz respeito a sua participagdo na divisdo do trabalho produtivo, existe
muita semelhanga entre elas no que se refere a sua participagdo nas ativida-
des de reproducdo, tanto as ligadas ao ciclo curto (tais como o trabalho
doméstico e as atividades diarias de manuten¢do), como as relacionadas ao
ciclo longo, geracional (tais como a reproducdo bioldgica ¢ educacdo das
criangas) (p. 40).

Dadas as caracteristicas que possuem, tanto a comunidade cigana quanto a
comunidade rural podem ser vistas como grupos marginais, principalmente
em contextos predominantemente urbanos e tecnologicos. “E desse modo
que determinados povos se transformaram em ‘ndo-ser’, em contraposi¢ao
aos hegemonicos que passaram a ‘ser’” (Guareschi, 1998, p. 160).

As Teorias da Identidade Social e das Representacdes Sociais

Utilizamos as teorias da Identidade Social (Tajfel, 1982; 1983) e das
Representagdes Sociais (Moscovici, 1978; Jodelet, 2001; 2005) como recur-
sos analiticos para compreender a dindmica das relagdes intergrupais esta-
belecidas entre as comunidades cigana e rural. A utilizagcdo conjunta dessas
teorias possibilita uma compreensdo mais ampla e consistente acerca do
fenomeno social estudado, pois

“as representagdes sociais tém um importante papel na formagao de identi-
dades sociais ... as identidades sociais, por outro lado, influenciam a exposi-
¢do, a aceitacdo e a utilizagdo de representacdes sociais que podem influen-
ciar no seu desenvolvimento” (Breakwell, 1993, p. 209).

A representacao social pode ser compreendida como “uma forma de
conhecimento, socialmente elaborada e partilhada, com um objetivo pratico
e que contribui para a constru¢do de uma realidade comum a um conjunto
social” (Jodelet, 2001, p.22). Essa “realidade comum” disponibiliza ao
individuo o patriménio necessario as identificagdes e diferenciagdes sociais
a partir de sua afiliagdo e reconhecimento de pertenga a um determinado
grupo social. O conceito que o individuo tem de si, a construgdo de sua
identidade, portanto,

“deriva do seu conhecimento da sua pertenga a um grupo (ou grupos) social,
juntamente com o significado emocional e de valor associado aquela perten-
ca” (Tajfel, 1983, p. 290).

O estabelecimento das fronteiras entre quem “somos”, ou endogrupo,
e quem “ndo somos”, ou exogrupo, permite a compreensdo ¢ ordenamento
da realidade. E neste processo de categorizagio social, que decorre da capa-
cidade cognitiva e valorativa que aplicamos ao apreender os elementos dis-
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poniveis nos diversos contextos, que elaboramos nossas representacdes
acerca do outro ¢ de nés mesmos. Essa distingdo ¢ mediada pela compara-
¢do social que se processa no confronto entre o “proprio grupo” e o “grupo
de relacdo” (Capozza & Brown, 2000; Tajfel, 1983). As praticas empreen-
didas pelo proprio grupo e pelos outros grupos com os quais se relaciona
sdo, entdo, orientadas por uma tendéncia a atribui¢do de caracteristicas e
valores negativos aos exogrupos e positivacao das caracteristicas relaciona-
das ao grupo de pertencimento, bem como uma constante avaliacdo desta
pertenca, que podem incluir,

“um componente cognitivo, no sentido em que se sabe que pertence a um
grupo; um componente avaliativo, no sentido em que a nogéo de grupo e/ou
de pertenga a ele pode ter uma conotacdo de valor positivo ou negativo; e
um componente emocional ... dirigidas para um grupo proprio e para outros
com os quais tem certas relagdes” (Tajfel, 1983, p. 261).

Através das relagdes grupais, segundo os processos de comparagao e
categorizacao social, surgem “as possibilidades de produ¢do de solidarieda-
de e exclusdo a partir das identificagdes sociais” (Souza, 2004, pp. 66-67).
Pensar estes processos se mostra relevante, uma vez que as identificagoes e
diferenciacdes sociais sdo mediadas por ¢ mediadoras das representagdes
que se tem de determinado grupo social, expressando por exceléncia

“o espago do sujeito, em sua relagdo com a alteridade do mundo, Iutando
para dar sentido, interpretar e construir os espagos nos quais se encontra”
(Jovchelovitch, 2000, p. 81).

Alguns trabalhos (Calil, 2003; Joffe, 1995) permitem discutir como
as representagdes tém forga na construcdo identitaria dos individuos e como
esse sistema de significagdes atua no comportamento grupal dirigido aos
exogrupos; afinal, nos constituimos como sujeitos

“sob a diregdo dos padrdes culturais, sistemas de significados criados histo-
ricamente em termos dos quais damos forma, ordem, objetivo e diregdo as
nossas vidas” (Geertz, 1989, p. 37).

A analise de Jodelet (1998) esclarece: O outro, como ‘ndo-eu’, ‘ndo-
-n6s’, deve ser afastado ou tornar-se estranho pelas caracteristicas opostas
aquelas que exprimem o que € proprio da identidade. O trabalho de elabora-
¢do da diferenga ¢é orientado para o interior do grupo em termos de prote-
¢a0; para o exterior, em termos de tipificacdo desvalorizante e estereotipada
do diferente. Nessa construgdo se movem interesses que servem a comuni-
dade, no interior da qual se define a identidade (p. 51).

Considerando as possiveis articulagcdes entre representacdes e identi-
dades sociais, evidenciadas na proposta de Breakwell (1993), objetivamos
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neste estudo analisar as relagdes intergrupais estabelecidas entre mulheres
ciganas e mulheres rurais, a partir de uma perspectiva sociocultural, procu-
rando conhecer as representagdes e praticas construidas nas dindmicas endo
€ exogrupais.

Método

Participantes

Participaram deste estudo 17 mulheres (10 rurais e 07 ciganas), de
duas comunidades tradicionais no interior do Estado do Espirito
Santo/Brasil, com idades entre 14 ¢ 67 anos, cujas caracteristicas estao sis-
tematizadas na Tabela 1.

Tabela 1: Caracterizagdo das participantes

Relacio do n.° de

Geragio Escolaridade Estado Civil filhos entre as
que s3o maes

—
$§ 2 T § § § ZE
Z g < g 5] 3 2 2
1280 30 T E £ 2 § ~Z S
& =
Mulheres 01 01 05 03 04 - 02 03 01 01 02 a 05
Ciganas
Mulheres 07 03 - 04 04 02 — 09 - 01 01a07
Rurais

Nota: Distribui¢do dos participantes segundo seus grupos de pertencimento (rural e cigano) (n=17).

A comunidade rural onde o estudo foi realizado existe ha 49 anos e €
constituida por aproximadamente 150 familias. As duas primeiras geragoes
de mulheres rurais entrevistadas ndo nasceram nesta comunidade, sendo
provenientes de comunidades vizinhas. Em fun¢do de casamento ou imigra-
¢do da familia, mudaram-se para a localidade por volta de finais da década
de 1950, época em que a comunidade se estabeleceu como organizacio
socio-religiosa segundo as Comunidades Eclesiais de Base®.

6 Cf. MAINWARING, S. A4 igreja catdlica e a politica no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense,
2004.



Representagdes sociais e identidade em grupos de mulheres ciganas e rurais 159

Quanto a comunidade cigana, esta compreende um nicleo composto
por 11 familias, que ha dez anos abandonou o nomadismo constante e se
fixou no mesmo municipio que a comunidade rural. Apesar desta mudanga,
o grupo ainda mantém a pratica das “viagens”’, como designado pelos pro-
prios ciganos, sendo realizadas a cada dois anos, conforme desejo da comu-
nidade. Todas as mulheres ciganas entrevistadas nasceram no Estado da
Bahia/Brasil e, em fun¢ao das regras do grupo, acompanharam a familia do
marido, que desenvolve atividades econdmicas no Estado do Espirito Santo.

Estas comunidades estdo em contato ha varios anos, o que tem permi-
tido a difusdo de representagdes que cada grupo tem sobre o outro, tanto
entre as geragdes de ambos os grupos que vivenciaram a €poca das viagens
ciganas, quanto entre as novas geracdes ciganas e rurais.

Procedimento de coleta dos dados e instrumento

As entrevistas foram realizadas nas proprias comunidades dos grupos
rural e cigano. As mulheres rurais foram contatadas diretamente em suas
casas®, no momento em que realizamos as entrevistas. Na comunidade
cigana, pedimos primeiramente autorizagdo ao chefe do grupo, seguindo
orientagdo do morador da primeira residéncia’ que visitamos. A partir do
acolhimento do grupo a proposta de realizagdo da pesquisa, visitamos cada
barraca da comunidade, entrevistando individualmente as ciganas. Confor-
me acordado com cada participante, todas as entrevistas foram gravadas e
posteriormente transcritas integralmente, para processamento das informa-
¢oOes obtidas.

Nas entrevistas com as mulheres ciganas, um dos homens da comuni-
dade permanecia durante os primeiros momentos, geralmente durante a
identificagdo da participante. Ao término da entrevista, um dos ciganos
pedia para ouvir a gravagdo. Seguindo as normas éticas que regulam a pes-
quisa com humanos, evitou-se que as entrevistas fossem ouvidas pelos
homens ciganos a partir de uma negociagao com estes ultimos. Entendemos
que a postura dos ciganos funciona mais como estratégia de protecdo do
grupo em relagdo as pessoas estranhas a comunidade, do que como coagao
as mulheres ciganas para que ndo externalizem criticas sobre a realidade da

7 As viagens se caracterizam por deslocamentos peridédicos e temporarios que a comuni-
dade realiza, embora mantenha a base de moradia.

8 O termo “casa” ¢ utilizado em relagio 4 comunidade rural tanto para se referir a casa-
-estabelecimento quanto ao territério que circunscreve o patrimdénio daquela pessoa.
Desta forma, quando alguém diz “fui a sua casa”, ndo significa que a pessoa necessa-
riamente tenha entrado na casa-estabelecimento, mas que esteve em seu territorio.

9 Como a comunidade cigana denomina suas residéncias de “barraca”, utilizaremos tal
nomeagao para nos referirmos as moradias ciganas.
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comunidade. Nao descartamos, no entanto, a possibilidade de que tal fato
tenha influenciado o contetdo das entrevistas das mulheres, embora, como
veremos adiante, os dados tenham revelado elementos avaliativos acerca
das relagdes de género vivenciadas no grupo cigano.

Uma outra consideragdo importante acerca da comunidade cigana ¢
que, além do portugués (lingua utilizada no cotidiano do grupo), eles pos-
suem uma lingua (chiba) propria, o romani, que também funciona como
estratégia de prote¢do do grupo contra pessoas estranhas, o que acarretou,
inicialmente, certa dificuldade de comunicagdo. Além disso, temos que
considerar que a pesquisadora que realizou a coleta de dados com todas as
entrevistadas era uma pessoa estranha a comunidade; utilizava o gravador,
objeto ndo familiar ao grupo, para o registro das entrevistas; e, mais do que
isso, convidou as mulheres da comunidade para falar sobre o cotidiano e
praticas dos ciganos, o que geralmente ¢ feito pelos homens.

A fim de criarmos uma relagdo mais familiar com os grupos pesqui-
sados, utilizamos a estratégia de um roteiro tematico com estruturagdo invi-
sivel (Nicolaci-da-Costa, 1989). O roteiro constava de trés partes: 1. Dados
pessoais da participante; 2. Questdes contemplando o universo do endogru-
po (sobre a comunidade e a vida da mulher pertencente aquele grupo), e 3.
Questdes acerca do exogrupo em compara¢ao com o endogrupo (sentimen-
tos, percepgdes e experiéncias referentes ao grupo de relagéo).

Procedimentos de Analise dos Dados

Utilizamos dois recursos complementares para a analise do material
coletado: o software ALCESTE e a Analise de Contetdo. A partir do uso de
um mesmo banco de dados, o emprego conjugado do ALCESTE e da Anali-
se de Conteudo pode “resultar em ganhos concretos em relacdo a utilizagao
de apenas uma dessas alternativas de analise” (Nascimento, 2004, p. 43).
Este software tem sido usado em diferentes trabalhos sobre Representagdes
Sociais (Martins, 2002; Menandro, 2004; Nascimento, 2004) e também no
campo de estudo das Identidades Sociais (Ribeiro, 2005).

O processamento das entrevistas foi realizado primeiramente através
do ALCESTE (Analyse Lexicale par Contexte d’um Ensemble de Segments
de Texte), com o objetivo de termos uma dimensdo mais geral do corpus de
dados que compoe nosso material de analise. Este software foi desenvolvido
por Reinert (1990), sendo considerado uma metodologia

“pelo fato de integrar métodos estatisticos sofisticados, se ajustando ao
objetivo de analise a que se propde” (Menandro, 2004, p. 94).

Através de um banco de dados composto de conjuntos de textos (no
nosso caso, entrevistas), o ALCESTE realiza a organizacdo desse material
segundo suas unidades basicas de analise. Sdo elas: Unidades de Contexto
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Iniciais (UCI) — primeira divisdo de todo o material, sendo realizada durante
a preparagdo do corpus (cada entrevista ¢ uma UCI) — ¢ Unidades de Con-
texto Elementares (UCE) — fragmentos do corpus organizados pelo progra-
ma, de acordo com critério de pontuagdo ¢ tamanho do texto. A partir da
identificagdo das unidades, o programa efetua uma Classificagdo Hierarqui-
ca Descendente (CHD) do conjunto de unidades contextuais, gerando um
dendrograma (posicionamento das classes em forma de arvore) que permite
a visualizagdo da analise estatistica realizada, com freqiiéncia das palavras
representativas em cada classe, forga de ligacdo entre as classes e porcenta-
gem de cada classe em meio ao corpus analisado. O ALCESTE realiza ainda
uma Analise Fatorial de Correspondéncia (AFC) entre as variaveis determi-
nadas pelo pesquisador (idade, sexo, inser¢do social, grupo A ou B, entre
outros) e as classes geradas pelo programa. Na apresentacdo dos resultados
referentes a presente pesquisa, focalizaremos apenas a Classificagdo Hierar-
quica Descendente.

No processamento das informagdes que coletamos, construimos dois
corpora de dados para andlise do ALCESTE, usando as 17 entrevistas. Desta
forma, submetemos separadamente ao software ALCESTE o corpus refe-
rente as mulheres rurais e o corpus relativo as mulheres ciganas, tendo sido
gerados dois dendrogramas para cada um dos grupos analisados.

Para a Analise de Contetdo (Bardin, 2002; Bauer, 2002; Flick, 2004)
também consideramos todas as entrevistas realizadas. Procedemos a analise
dos dados coletados a partir da identificagdo de unidades de significado
mais gerais relacionadas a nucleos tematicos considerados importantes para
a apreensao das relagdes intergrupais:

Representagdes endo e exogrupais — mulheres ciganas e mulheres
rurais; Representagdes endo e exogrupais — homens e mulheres; A dindmica
intergrupal entre a casa e a barraca; Ancoragens do medo de ciganos.

Resultados

Os resultados apresentados a seguir devem ser analisados com caute-
la, visto que, em funcao das dificuldades de acesso as participantes, ndo foi
possivel homogeneizar os grupos com base nas variaveis possivelmente
relevantes. Além disso, é importante reafirmar que o interesse principal do
estudo foi compreender a importancia da identificagdo grupal nas relagdes
intergrupais.

Apresentamos primeiramente os resultados obtidos através da analise
do ALCESTE, segundo os grupos “rural” e “cigano”, respectivamente. Pos-
teriormente, descrevemos as Unidades de Significados elaboradas a partir
da Analise de Conteudo.
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1. Analise dos grupos rural e cigano através do ALCESTE

A andlise textual realizada pelo ALCESTE através das unidades de
contexto possibilita “reconstruir o discurso coletivo, a partir da relagdo
entre as palavras, a freqiéncia com que aparecem e suas associagdes em
classes de palavras” (Cuvello, 2004, p. 75). De acordo com Nascimento
(2004), a relagdo entre estas unidades de contexto ¢ os contextos tipicos
(representagdo coletiva) congrega a base do funcionamento do ALCESTE,
uma vez que

“a regularidade de representagdes entre individuos pode promover a existén-
cia de um contexto tipico de um grupo: uma representacdo coletiva, um
mundo” (Nascimento, 2004, p. 45).

Apresentamos a seguir os dendrogramas e fragmentos de texto (UCE)
referentes a cada um dos grupos analisados. Cada classe do dendrograma ¢
composta por um conjunto de 15 palavras, selecionadas a partir do valor do
qui-quadrado (seqiienciadas segundo ordem decrescente), que ¢ considerado
um indicador de associag@o. Para entender a relacdo entre as classes € inte-
ressante observar o indice de relagdo entre elas, sendo que valores acima de
0,5 indicam maior forga de ligacdo (Menandro, 2004).

Grupo de Mulheres Rurais

Das 10 UCI (entrevistas) do grupo de mulheres rurais, o software
ALCESTE registrou 294 UCE, tendo sido analisado 69,83% do corpus.
Tivemos uma divisdo em dois eixos distintos, cada um deles contendo trés
classes. A analise do material do grupo rural permitiu a disposi¢do dessas
classes em fungdo do discurso endogrupal e exogrupal, como organizado
nos dois grandes eixos gerados pelo ALCESTE. A Figura 1 apresenta tal
configuracdo e a for¢a da ligacdo entre as classes sugeridas pelo software.

No primeiro eixo observamos a existéncia de uma forte ligagdo entre as
classes 1 e 3 (r=0,54) e no segundo eixo entre as classes 2 e 4 (»r=0,72).
Comparando o indice de ligagcdo entre as classes que compdem o eixo exo-
grupo com o eixo endogrupo, podemos identificar maior for¢a de relagdo neste
segundo eixo (r = 0,65), enquanto a forca de ligagdo para o discurso exogrupo
€ menor (7 = 0,32), o que indica maior coesao do discurso endogrupo.
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Eixo Exogrupo

Este eixo concentra 66,33% do corpus analisado e corresponde ao discurso
referente ao grupo cigano. Na Classe 1 encontramos contetidos relacionados
as representagoes de “Mulher Cigana”. As mulheres rurais associam os
elementos positivos que configuram o que ¢é “ser mulher cigana” as
caracteristicas que percebem como compartilhadas com seu proprio grupo.
A vida simples e humilde vivida por ambos os grupos sdo pontos comuns
apresentados: “Fu acharia que devia ser igual a gente mesmo.
Eu acho que é simples também . Contudo, o ponto central de identificagdo
entre os grupos vincula-se ao sentimento compartilhado de “mulheres
exploradas”, cujos papéis assumidos na relagdo com os homens se enqua-
dram numa condi¢do de submissao:

“Mas sdo mais exploradas ainda do que nos as mulheres ciganas. Debaixo
de chuva, aqueles trem tudo que molha, aquela sujeira. Eu acho que é com-
plicada. Eu imagino que a vida de uma mulher cigana é complicada porque
tem que estar abaixo do cigano.”

As diferengas e estranhamentos sdo apontados quanto aos habitos e
costumes das ciganas em suas caracteristicas culturais como as roupas ¢ a
pratica do pedir —

“Sempre alegre. Andam com aquelas roupas compridas, cabelo grande e

solto. Sao diferentes. O jeito delas ¢é pedir... de pedir eles ndo larga nio. E
costume”

— e também na classica imagem da mulher cigana como desprovida
de habitos de higiene:

“FElas andam de qualquer maneira. Elas as vez, até toma banho e troca de
roupa, mas as roupas delas ¢ lavada assim... nem imagino como, de qual-
quer maneira.”

A Classe 3, “Relagdo Intergrupal”, explicita o lugar do estrangeiro,
suspeito e pouco confiavel:

“F igual quando a gente vé uma pessoa estranha, que vocé ndo conhece,
vocé fica com medo. Porque vocé ndo conhece aquela pessoa, vem de fora.”

O grupo cigano, no entanto, além de estranho a comunidade rural, ¢
construido no imaginario deste grupo como pleno de poderes misticos que se
contrapdem as rezas cristas, entendidas pelo grupo rural como a tinica forma
legitima de contato com a divindade. Eles tornam-se assim os eternos
estrangeiros de lugares ja bem conhecidos:

“Mas ndo deixa de dar aquele arrepio quando a cigana chega perto. Vem
querer benzer, a gente. Eu sempre que encontro com elas, que elas vém que-
rer benzer, eu ndo quero.”
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Numa tentativa de ultrapassar a condigdo de grupo excluido, o grupo
cigano se utiliza de cortesia para conquistar o grupo rural —

“Elas chamam pra dentro, quer dar cafezinho, trata a gente bem mesmo.
Pra agradar a pessoa. Fazer unido com eles. Elas precisam das mulheres
rurais. Elas precisam das mulheres rurais pra ajudar elas.”

As idéias centrais presentes na Classe 6, “O Medo de Ciganos”, cor-
respondem aos elementos construidos pelas imagens deste grupo como povo
amaldigoado. Ao longo das trés geragdes a comunidade rural nutriu-se de um
medo decorrente de experiéncias negativas vividas no encontro entre os gru-
pos, que foi sendo transmitido a cada nova geracao:

“Fu acho que medo porque desde crianca papai falava que cigano... Cuida-
do com cigano! Cuidado com cigano! Papai falava: cigano estd por ai. Cui-
dado. Eles so mandavam tomar cuidado. Mas a gente ja ficava com medo
porque sabia que eles roubavam mesmo. Uma vez, roubaram as roupas da
mamade todinha.”

Praticas de protegdo contra o grupo cigano, como fechar a casa e ter
mais cuidado com os filhos, eram imediatamente enfatizadas pelas mulheres
rurais:

“Elas passaram, e eu tinha muito medo de cigano, elas passaram ali
embaixo. Eu fechei a casa e sentei na beira do paiol, na beira da estrada. Eu
e meus meninos pequenos. Ela passou e me pediu, alguma coisa. Eu falei que
eu ndo morava ld ndo. Ela me jogou praga.”

Dar alguma coisa a alguém pode ser entendido como uma forma de
expressar solidariedade, de estabelecer lagos de humanidade, o que ndo se
configura quando as mulheres rurais fazem doagdes as ciganas. Como a
imagem das mulheres ciganas esta vinculada a idéia do mal, do poder de
fazer o mal através de pragas e atos nocivos, a doagdo tem por objetivo ndo
lhes despertar a raiva e também se livrar de sua presenca, revelando praticas
de exclusdo.

Eixo Endogrupo

Este eixo retne conteudos que contemplam o proprio grupo rural. A
Classe 2 ¢ a Classe 4 focalizam as praticas e representagdes acerca da mulher
rural. O “Modo de Vida da Mulher Rural” refere-se as praticas desempenhadas
em sua rotina entre a casa e o ro¢ado, o cuidado com os filhos e o marido —

“A vida da mulher rural é que a gente levanta cedo vai cuidar das criacdo,
primeiro cuida dos filhos, quando tem pequeno... cuida dos filhos, cuida da
casa, cuida da criagdo, depois vai pra ro¢a. Cuida na rogca, vem pra casa, a
gente tem que saber que tem as oragoes, no meio também que entra, tem que
cuidar dos filhos, ensinar rezar, trabalhar, levar na escola.”
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— e as atividades da comunidade —

“Depois ainda tem o tempo pra comunidade. entdo, a gente encontra também
0 momento de encontrar com os amigos, na comunidade, na escola, talvez
vai numa reunido.”

Ser mulher rural (Classe 4) & “ser comprometida, ter responsabilidade,
e saber educar a familia”. Isto torna a mulher uma figura central no funcio-
namento familiar e comunitario:

“Ai de um homem que ndo tiver uma mulher, ai de um filho que ndo tiver
uma mde. Ai da comunidade se ndo fosse as mulheres.”

Na Classe 5 “4 Comunidade Rural e sua historia” encontramos o0s
elementos que traduzem o contexto do mundo rural:

“Sdo agricultores e organizados, tem a igreja, tem escola, tem lazer, tem as
vendinhas, tem uma por¢do de coisa organizada jd na comunidade.”

A historia da comunidade estd marcada pela forte relagdo de solidarie-
dade, que permitiu a construgdo da estrutura fisica, social e religiosa, sobre-
tudo no inicio da comunidade, quando esta reunia migrantes do sul do estado
empenhados na construg@o de um lugar para viverem:

“O ponto mais bonito do inicio da comunidade foi quando se trabalhava em
mutirdo. As familias da comunidade eram poucas, mas as poucas familias
se tornavam muitas por conta do mutirdo que se fazia.”

Grupo de Mulheres Ciganas

A partir da analise das 07 UCI (entrevistas) do grupo de mulheres
ciganas, o sofiware ALCESTE registrou 129 UCE com indice percentual do
material analisado de 68,98%, o que indica uma significativa consisténcia do
corpus processado (tal como encontrado no corpus do grupo rural). O resul-
tado dessa analise indicou a presenca de trés grandes eixos: Exogrupo,
Endogrupo e Pratica Mistica. Na Figura 2, podemos observar a organizagao
dos eixos e classes.
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No segundo eixo observamos que existe uma forte ligacdo entre as
classes 2, 3,5 e 4 (r=0,63), que compdem o eixo endogrupo, tendo as clas-
ses 3 e 5 um maior indice de proximidade (» = 0,82).

Eixo Exogrupo

Corresponde a 52,71% do material analisado e apresenta uma Unica
classe. Esse eixo corresponde ao discurso Exogrupo referente a “Relagdo
Intergrupal” estabelecida entre as comunidades cigana e rural. As dificul-
dades inerentes a vida ndémade, caracteristica da comunidade cigana, sdo
intensificadas pela valorizagdo negativa dos grupos estaticos:

“Quando pedia um canto e eles ndo dava, ia cacar um muito longe pra
bb
ficar”.

Como a fungdo de aquisi¢do dos recursos para a manutengdo do
grupo durante as viagens ¢ das mulheres ciganas, sdo principalmente elas
que enfrentam o preconceito, efeito do medo sentido pelo exogrupo rural:

“Tinha umas mulheres que fechavam as portas. Elas falavam vem cigano!
Vem cigano. E ndo davam atengdo a gente, ficava com medo. A gente sen-
tia vergonha, sentia mal. Eu acho que tinha medo porque elas nunca tinham
visto... Ficava assustada mesmo.”

O grupo, tradicionalmente com passagem rapida pelos lugares, bus-
cava na possibilidade de troca o meio de conseguir o que precisava:

“Nos tratava boa. Eu chamava pra dentro, dava atengdo, conversava por-
que nos ndo tem cisma, nos tem amizade com todo mundo. Depois ia
embora. Ai a gente dava negocio a ela, ela dava com a gente”.

Eixo Endogrupo

Este eixo é composto de quatro classes: “A Comunidade Cigana e sua
Historia”, “A Lei Cigana”, “Modo de Vida da Mulher Cigana” e “Mulher
Cigana”. A Classe 2, “A Comunidade Cigana e sua Historia”, reflete o con-
texto da comunidade e sua forma de organizacdo, a partir de sua historia e
formacdo grupal. As identidades “cigana” e “brasileira” se confundem, ora
sendo tomadas como identidades comuns, ora servindo de fronteira para
designar quem € cigano e quem ndo & —

“O nosso grupo, os mais velhos diz que veio do Egito. Mas nds ndo somos
mais do Egito, nos somos aqui do Brasil mesmo”.

Ser brasileiro e catolico sdo estratégias de identificagdo utilizadas
pelo grupo cigano, formas de inser¢do na logica corrente, em busca de



Representagdes sociais e identidade em grupos de mulheres ciganas e rurais 169

reconhecimento ¢ aceitagdo por parte dos grupos com os quais se relacio-
nam —

“Pra formar o casamento, casa igual a vocés. Casa no ‘pade’, na igreja.”

Contudo, embora conjugue elementos ndo ciganos, o ritual do casa-
mento ¢ tido como um dos maiores acontecimentos da comunidade cigana,
possuindo regras proprias que sdo rigorosamente mantidas, sobretudo,
quanto a conduta feminina —

“F tem a historia que a cigana so tem que casar virgem. Tem que casar vir-
gem. A mog¢a mesmo tem que casar virgem de ciganos. Tem que provar pra
todo mundo ver. Meu casamento foi uma festa boa. Foi matado gado, foram
cinco dias de festa”.

Sdo as leis ciganas que regem o que ¢ ser mulher cigana e as praticas
a elas atribuidas:

“ndo pode namorar com quem ndo é cigano, sabe? Ndo pode ir no caso de
quem ndo é cigano, ndo sai com quem ndo é cigano. [...] Mulher de cigano,
cigana ndo gosta de farra de rua, ndo gosta de passear, assim. Ndo gosta
de bar” (Classe 3).

O cotidiano da mulher cigana, portanto, como pode ser conferido na
Classe 4, estd marcado pela vida caracteristicamente doméstica, tendo como
universo a barraca —

“Mulher cigana, da de manhd, lava suas vasilhas, coa café, como toda
mulher dona de casa, arrumar suas coisas, da na hora do almogo, faz sua
comida, lava seus pratos, varre a barraca [...] O dia-a-dia é lavar roupa,
ndo todo dia. Dia sim, dia ndo. Cuidar da comida, lavar vasilha, depois
tomar banho e assistir novela”.

As regras do grupo, a historia da comunidade ¢ a vida das mulheres
estdo fortemente ligadas. Vivem sob as rigidas leis que regem principal-
mente a conduta das mulheres, contraditoriamente denunciando essa desi-
gualdade, mas sem se referir a possibilidade de mudanca —

“Fu ndo mudaria nada no grupo. Ser eu mesma. Eu ndo gosto de ser mulher
ndo. Mulher sofre mais do que os homens...[...] Na lei do cigano tem que
morar longe. Na lei do cigano, cigana ndo pode namorar, so eles; cigana
ndo pode casar com brasileiro, so eles; eles pode ir pra rua.”

Suas praticas advém dos principios basilares que sdo culturalmente
demarcados, sem a possibilidade de discuti-los. As sang¢des sdo difundidas
entre as mulheres, que se utilizam de exemplos de uma prima ou uma amiga
que foi morta por ter desobedecido a lei. Desta forma, ser “Mulher Cigana”
(Classe 5) esta alicercado numa vida programada pela tradicdo sob aspectos
que lhe permitem poucas escolhas —



170 Mariana Bonomo, Zeidi A. Trindade, Lidio de Sousa e Sabrine M. S. Coutinho

“Cigana casa nova... ai pode ter filho. Meu casamento foi bom, prometido
desde crianga. Conhecia muito pouco meu noivo. A minha historia foi que nos
se gostemos e ai nos se casemos. Nos é prometido de pequeno, de novinho™.

Assim que o desenvolvimento corporal permitir, ou as vezes nem
obedecendo tais limites, as jovens ciganas seguem a tradi¢do do casamento,
cumprindo sua fung¢ao e refor¢cando as leis que regem o grupo —

“Mulher de verdade? E a menstruagdo. Quando estd pra vim a menstrua-
¢do, ai que é mulher e pode casar. Nos ciganas casa nova, novinha. Inde-
pendente de ter menstruado. Eu casei com treze anos. Ai pode ter filho”.

Eixo A Pratica Mistica

Compoe essa classe a oragdo cigana de protegdo e leitura da mdo.
Esse eixo € constituido basicamente pelo contetdo da entrevista realizada
com a cigana mais velha da comunidade. Ao perguntarmos o que ¢ ser
mulher cigana, ela buscou responder através de sua pratica, procedendo a
evocacgdo das palavras misticas que lhe foram ensinadas pelas ciganas de
geracdes passadas:

“Fu achei essa cabocla que vai me dar essa oragdo, guardando meu corpo
me livrando da inveja, da invengdo, do olho ruim e da intrapalhag¢do. Hoje
neste dia com as trés palavras de Deus e da virgem Maria, meu corpo ta
fechado me livrando de ponta de faca, de arma de fogo e de prisdo.[...] Eu
hei de ser feliz no meu casamento, sem inveja, sem invengdo, sem olho ruim
e sem intrapalhacdo. [...] Senhor anda de ronda seu boiadeiro que vai
abrir meus caminhos pra eu ser feliz”.

Este contetido é o patriménio simbolico utilizado pelas ciganas em
seus encontros com os exogrupos. Através do poder de prever o futuro, das
promessas de sorte, fortuna e de uma vida feliz, elas realizavam as barganhas
nos lugares onde passavam. Contudo, esse “poder da magia” ¢ visto pelas
mulheres rurais como carregado de suspeitas, uma vez que as gragas e mila-
gres de Deus s6 poderiam vir através dos mecanismos conhecidos e parti-

lhados pelas crencas do endogrupo rural.

2. Analise de Conteudo

Realizamos a Analise de Conteudo como uma forma de analise com-
plementar, através da analise tematica, que

“consiste em descobrir os ‘nucleos de sentido’ que compdem a comunicagio
e cuja presenga, ou freqiiéncia de aparigdo, podem significar alguma coisa
para o objectivo analitico escolhido” (Bardin, 2002, p. 105).
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De acordo a autora, a identificacdo dos temas através das unidades de
significagdo ¢ utilizada em estudos de crengas, valores, tendéncias ou moti-
vagdo de opinido, onde o tema

“¢ a unidade de significagdo que se liberta naturalmente de um texto analisado
segundo certos critérios relativos a teoria que serve de guia a leitura” (p. 105).

a) Representagdes endo e exogrupais — mulheres ciganas e mulheres
rurais

Apresentamos na Tabela 2 os elementos das representagdes explicita-
das pelos grupos rural e cigano quanto as identificagdes em relagdo ao pro-
prio grupo e ao grupo de relagao:

Comparando os dados da Tabela 2 com os da analise realizada pelo
ALCESTE, encontramos representagoes semelhantes. Contudo, as represen-
tagdes das mulheres ciganas sobre as mulheres rurais foram identificadas de
forma mais clara através da Analise de Contetido (ver Tabela 2).

Os elementos da vida cotidiana, constituidos principalmente pelas
atividades domésticas, foram enfatizados por ambos os grupos. Enquanto as
mulheres rurais enfatizaram o trabalho agrario e a participacdo na comuni-
dade como aspectos importantes do seu modo de vida, as mulheres ciganas
destacaram o ritual do casamento e as regras de comportamento.

Tabela 2: Representacdes sobre endo e exogrupo — mulheres ciganas e rurais

GRUPOS REPRESENTACOES

Endogrupo  Batalhadoras, cuidam da casa e do marido, dispostas,
honestas, humildes, justas, maes, solidarias.

=10)

(N

Exogrupo Aparéncia estranha, andarilhas, ddo medo, diferentes,
egoistas, jogam pragas.

Mulheres Rurais

Valorizam normas conjugais, amigas, donas de casa,

Endogrupo  comprometidas, ndo namoram, nao trabalham fora,
usam roupas tipicas, vergonhosas com homens, tém
vida boa, respeito, ndo t€ém amizade com estranhos,
ndo gostam de rua, organizadas.

Exogrupo  Caseiras, conversam com todos, gente ruim, igno-
rantes, namoram, ndo tém respeito, trabalham na roca.

Mulheres Ciganas
N=7)

Nota: Foram considerados apenas os elementos de representagdo mencionados por, no minimo,
duas participantes.

“FE boa porque, apesar de que tem muito servicinho de fazer, mas é muito
gostosa. Vocé acorda cedo, vocé sabe que vocé tem que cuidar do almogo,
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das criagdo, da sua horta, depois ainda sobra um tempinho pra ir pra roga.
Ai a gente cuida da familia.... tudo bem dividido, tem tempinho pra tudo.
Depois ainda tem o tempinho pra comunidade. Entdo, a gente encontra
também o momento de encontrar com os amigos, na comunidade, na escola,
talvez vai numa reunido... pra tudo a gente tem um tempo. Entdo ser mulher
da roga é isso ai”. (Mulher rural, 52 anos).

“Mulher cigana é o seguinte... é porque a nossa tradigdo... porque cigano
ndo namora, ndo tem negocio de beijo, negocio de sair com o noivo... enoi-
vou? Tem uns que marcam com um ano, que tem mais condi¢bes, marca
com um ano, dois anos... no maximo um ano e meio pra baixo. Ai marca
aquela data do casamento [...] é ser dona de casa é como eu estou lhe
falando... é ser organizada, saber fazer suas coisas, organizada na comida,
seu vestudrio é assim mesmo... veste saia, agora shortinho ndo veste, cal¢a
é muito dificil, e de vestido comprido. E casar e viver a vida em paz, com fé
em Deus. O dia-a-dia é lavar roupa, ndo todo dia... dia sim, dia ndo, cuidar
da comida, lavar vasilha, depois tomar banho e sisti novela”. (Mulher
cigana, 38 anos).

As representagdes, tanto das mulheres rurais quanto das ciganas em
relagdo ao exogrupo, marcam as diferengas culturais e indicam os conflitos
enfrentados por elas nos encontros.

“FE diferente, né, a gente fica assim, mais... a cigana parece que é diferente o
modo delas conversar, o modo delas sentar, elas... é totalmente diferente.
Elas chegam na casa da gente, ja chega pedindo. Pede pra vocé dar uma
coisa, pede outra, pede outra, quer ler a sorte, fala que quer ler a mdo da
gente, e se a gente ndo quiser elas insiste... e a gente ndo aceita pra ler”.
(Mulher rural, 54 anos).

“Eu acho que elas também ndo é muito... é mulher mais caseira, ja é criada
na roga mesmo, s6 mais pra trabalhar”. (Mulher cigana, 38 anos).

“FElas sdo mulheres caseiras, ndo sai... Eu acho que é muito trabalhoso, pois
que é de roga.... Eu acho ruim o jeito delas tratarem a gente. Sdo ignoran-
tes”. (Mulher cigana, 19 anos).

Essa relagdo conflituosa esta alicergada principalmente no medo dos
ciganos pelo grupo rural, associando-os ao furto e ao poder da maldicéo:

“Eu acho que é terrivel porque vivia pela casa dos outros pedindo, rouban-
do, igual elas roubaram minhas galinhas tudo. Oh, roubaram minhas gali-
nhas tudo, ndo saia da minha casa pedindo as coisas... deve ser terrivel
porque isso ndo ¢é vida de gente viver. Vocé fala que mulher rural é luta,
pelo menos vocé tem dignidade, vocé ta em cima do que é seu, ta lutando...
Vai panha as coisas dos outros pra viver?! Eu acho que isso ¢é horrivel,
Deus me livre. Concordo com isso ndo. Ah, eles chegam pedindo, se vocé
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ndo der... Eu ndo gosto de cigano ndo. Eu tenho medo de cigano”. (Mulher
rural, 40 anos).

“Ja fecharam a porta... nos xingamos elas todas... aquela coisa foi subindo
na gente. Deu aquela raiva e a gente xingou ela toda. Nos pedimos um
pouco de dgua e ela disse “ndo tem ndo”. Fechou a porta. De novo: “A
senhora podia arranjar um pouco de dgua pra nos?”. Ela fechou a porta...
Ai nés de novo. “Vem cd, o que a senhora tem contra nés? E racismo! A
senhora sabia que a senhora poderia ir presa?” Ai ela... “Ndo calma, eu to
com meu marido doente”. Pura mentira. Xingamos ela todinha...” (Mulher
cigana, 19 anos).

b) Representacdes sobre endo e exogrupo: homens e mulheres

O contetdo do discurso das mulheres sobre as diferencas entre os
grupos sofreu atenuagdes ao longo das entrevistas. Ao avaliar seu modo de
vida frente ao dominio masculino, verificamos pontos de identificagdo
baseados na condigdo feminina, que € muito semelhante nos dois grupos.
Ressaltamos que, especificamente no grupo cigano, uma das participantes
relatou a pratica de exclusdo das criangas do sexo feminino.

“A gente tem que dar valor a gente, né ndo? Ser mulher pra mim, a gente
tem que dar valor pra gente. Cigano, tinha um lado de cigano ha um tempo
atras, eles ndo gostavam de ter mulher. Vocé pode olhar que tem muita
gente cigana que ndo é criada por cigano. Eles da as filhas porque eles nao
gostam, gostam mais de macho, entendeu?” (Mulher cigana, 19 anos).

“Que a mulher na sociedade hoje ela ¢ ainda discriminada, ainda ndo tem
muita vez na sociedade e a mulher tinha que ter esse direito... tanto na poli-
tica, quanto no sindicato, como na comunidade, como no grupo de mulher,
em qualquer instituicdo”. (Mulher rural, 52 anos).

A descrigdo dos papéis femininos (responsabilidade com os filhos;
com a casa/barraca; com o trabalho doméstico) traduz o cotidiano dessas
mulheres que, apesar das diferencas, acabam estabelecendo praticas de soli-
dariedade.

“Andava o dia todo, com os meninos. Depois, chegava tarde e tinha que
fazer comida. Trabalhava o dia todo... As vezes, ganhava neném num dia e
no outro viajava” (Mulher cigana, 67 anos).

“E sofrida. Por qué? Vocé vé, eu comecei isso aqui trabalhando na roga,
criando esses meninos, lutando pra estudar eles... quantas vez, eu pegava
eles e levava nas casas de farinha de madrugada... pra poder sobreviver. E
dificil” (Mulher rural, 64 anos).
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“FEla me xingou... porque ela queria trés galinhas, mas eu ndo podia dar, dei
uma porque ela falou que era pra mulher que tinha ganhado neném”
(Mulher rural, 54 anos).

Neste ultimo caso, estamos diante de um encontro diferente. O con-
fronto entre a cigana e a mulher rural estabelecido inicialmente ¢é re-
-significado pela presenca da maternidade: ndo é apenas uma camponesa
diante de uma cigana, mas duas mulheres-maes. A identificacdo promovida
pela maternidade leva a mulher rural a reavaliar sua pratica e finalmente
ajudar a cigana que havia tido seu bebé recentemente.

Na comparagdo entre os grupos, a condi¢cdo feminina vivenciada por
essas mulheres na relagdo com os homens ¢ caracterizada pela subordina-
¢do, exploragdo e sofrimento.

“Fu acho que a cigana é outra mulher que é também explorada porque a
mulher cigana fica a servi¢o dos homens. Elas ficam nas casas dos outros
pedindo as coisas dos outros para tratar dos homens que fica em casa dor-
mindo, fica andando a cavalo o dia todo. Entdo, sdo mulheres exploradas
como nos também somos, mas elas ndo tem assim, uma casa... pode ta gra-
vida, com menininho recém nascido, elas sdo obrigadas a muntar naqueles
cavalos, cozinha naqueles negocios tudo sujo debaixo das barracas. Entdo,
eu acho que sdo mulheres exploradas mais do que nos ainda. Eu nunca con-
cordei... eu ndo sei se elas gostam dessa vida, ou sdo obrigadas a ser
assim... mas sdo mais exploradas ainda do que nos as mulheres ciganas...
debaixo de chuva, aqueles trem tudo que molha, aquela sujeira...” (Mulher
rural, 59 anos).

“A vida da mulher ndo ¢ boa nao. Tem umas que é boa. Tem umas que ndo
é. Tem umas que sofre mais, tem umas que ndo sofre. A mulher é sofrida.
Elas trabalha na roga... Ja lutei muito nessa vida” (Mulher cigana, 67 anos).

No entanto, a aspiragdo que resulta de tais relagdes € a de construcéo
de relagdes mais igualitarias:

“... eu mudaria pras mulher virar homem e os homens ficar homens mesmo”
(Mulher cigana, 16 anos).

“Somos tudo igual, mulher cigana e rural... é a mesma coisa da gente”
(Mulher cigana, 19 anos).

“Eu acho que todas as mulheres sdo igual. As vezes, tem até uma maneira
diferente de pensar, mas tudo quase que uma sente, a outra sente também.
Eu acho que é a mesma coisa. A gente sente a mesma coisa” (Mulher rural,
56 anos).
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¢) A dinamica intergrupal: entre a casa e a barraca

A construcdo dessas representagdes orienta praticas conflituosas entre
os grupos, como o fechar a casa pelas mulheres rurais e o langar praga pelas
ciganas. A dinamica grupal “entre a casa ¢ a barraca” traduz a vivéncia con-
creta entre essas mulheres que sdo convocadas a avaliar suas acoes frente a
presenca de um outro necessario e/ou perigoso.

Todas as mulheres rurais, quando perguntadas sobre a forma como
seriam tratadas caso fossem as “barracas ciganas”, relataram que imagina-
vam que seriam bem tratadas —

“Seria bem recebida porque quando a gente chega na barraca das ciganas,
elas chamam pra dentro, da cafezinho, trata a gente bem mesmo”.

Duas expectativas sdo enunciadas pelas mulheres ciganas quanto a
mesma questdo, se fossem as “casas rurais”: uma com o acolhimento pelo
grupo rural como resposta a sua cordialidade —

“Acho que seria bem tratada porque nos tratamos bem”

— e outra segundo a cléssica atitude do fechar a casa as mulheres
ciganas —

“Seria tratada mal, fecha a porta... Tratam a gente mal. Acham que somos
bicho.”

Quando os dois grupos sdo convidados a pensar como elas recebe-
riam umas as outras, relataram as mesmas situacdes: a mulher cigana aco-
lheria a mulher rural —

“Nos tratava bom. Chamava pra dentro e oferecia um cafezinho”

— ¢ algumas mulheres rurais trancariam as casas e nao as receberiam —
“Eu fico com pé atras... Eu pego e tranco a casa”

—, enquanto outras disseram que
“Trataria bem, mas ndo chamaria pra dentro de casa...”.

E interessante que todas as mulheres rurais enfatizaram que nio per-
mitiriam a presenca de uma cigana dentro de casa, como se este fosse um
espaco sagrado que pudesse ser profanado pela simples presenca de uma
mulher cigana.

d) Ancoragens do medo de ciganos

Especificamente quanto ao medo de ciganos, encontramos na base de
sua constru¢do a imagem da maldi¢do difundida pelos primeiros moradores
da comunidade, servindo para explicar hdbitos e praticas tipicas do grupo
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cigano, bem como justificar os maus acontecimentos vividos pela comuni-
dade, como o aparecimento de piolhos, por exemplo:

“Os antigos falavam que os ciganos eram amaldi¢oados, por isso que
passava... Cigano ndo ficava num lugar so. Cigano ndo tinha lugar pra tra-
balhar, que era a maldi¢cdo deles andar... Cigano é povo amaldicoado!
Falam que se eles ficarem mais de oito dias, eles ddo bicho. Quando apare-
ceu piolho na comunidade, falaram que foi os ciganos!” (mulher rural, 52
anos).

Na condi¢do de povo amaldi¢coado, os ciganos passam a ter o poder
de fazer o mal através das “pragas”, que sdo combatidas por meio dos recur-
sos também misticos das rezas cristas.

“Eu sinto um medo assim, que eles vém... e sei la, um medo assim que elas
podem fazer mal a gente. Tem cigana que vem e faz medo mesmo. Elas
podem fazer mal a gente. Elas pedem uma coisa, se a gente nega, elas joga
praga... fala que faz isso, fala que faz aquilo. A gente sente assim, um
medo... Mas ai a gente segue em frente e se apega com Deus e Nossa
Senhora, que isso ndo pega na gente” (Mulher rural, 65 anos).

Em contrapartida, as mulheres ciganas percebem a elaboragao e difu-
sdo dessa imagem negativa como um preconceito:

“A gente sentia que eles tinha medo da gente. Que a gente vai conversar
com uma pessoa e a pessoa ndo quer conversar com a gente, deve ter algum
efeito. Ou medo ou algum... “compreceito”... “compre”... “preconceito”.”
(Mulher cigana, 38 anos).

A construcao dessas representacdes foi nutrida ao longo das geragdes
pelos grupos rural e cigano, sendo, a cada época, acrescentadas novas “evi-
déncias” do efeito negativo da presenga dos ciganos na comunidade e da falta
de acolhimento, em fungio do preconceito das mulheres rurais. E importante
ressaltar ainda que a gé€nese dessa imagem estd historicamente situada nos
primérdios do desenvolvimento da comunidade rural, época repleta de
dificuldades. A comunidade nio possuia meios para se manter, a fome era
uma ameaga constante para o grupo e os conflitos entre os grupos rural e
cigano também decorriam da disputa pelos escassos recursos disponiveis.

Discussao

O encontro entre a comunidade rural e a comunidade cigana acontece
principalmente através das mulheres. Essa condi¢cdo marca a importancia de
ouvirmos as representantes do universo feminino destes grupos, pois enten-
demos que a compreensdo dos individuos esta vinculada
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“ao conhecimento de suas experiéncias, de suas relagdes com a realidade,
determinadas em grande parte pela sua inser¢do social e pela sua apreensio
¢ interpretacdo da realidade” (Trindade, 1996, p. 47).

As discussodes acerca do dominio feminino na esfera doméstica nao
sdo novidade (Lamphere, 1979; Perrot, 1998; Viana, 1999). O modelo tra-
dicional das relagdes de trabalho em que o homem realiza a atividade eco-
némica central como “o provedor”, aquele que ira garantir a sobrevivéncia
da familia, enquanto a mulher cuida da casa e dos filhos, se reproduz nas
relagdes de género encontradas no modo de vida rural, apesar de a mulher
também desempenhar a funcdo de trabalhadora rural nas atividades agrico-
las da familia (Brumer, 1996). Em contrapartida, em muitas comunidades
ciganas, sdo as mulheres as responsaveis pela conquista diaria do dinheiro
através das leituras das maos e as principais responsaveis pelo cuidado dos
filhos (Teixeira, 2001), embora sejam os homens ciganos os detentores do
poder na relagdo com as mulheres. No grupo cigano que pesquisamos, ape-
nas a primeira geragdo ainda mantém a pratica de leitura das méaos. A res-
ponsabilidade das ciganas da segunda e terceira geracdes compreende as
atividades ligadas ao cuidado com os filhos e com a barraca, ainda que
durante as “viagens” seja fungdo delas realizar a visitagdo nas casas, a fim
de conseguir comida para o grupo.

O territorio rural é o principal cenario onde acontecem os encontros
entre as mulheres ciganas e rurais, uma vez que sdo as ciganas que realizam
as visitagdes as casas, enquanto os homens permanecem nas barracas €, no
caso do grupo rural, os homens passam o dia prioritariamente nas lavouras e
as mulheres ficam em casa com maior freqiiéncia. Os encontros no territorio
rural sdo geralmente marcados pelo conflito e por praticas excludentes,
como o fechar a casa, orientadas pelo medo de ciganas. Por outro lado, o
encontro entre as mulheres nas barracas ¢ caracterizado pela cordialidade,
visto que funciona como uma estratégia para promover a aceitagdo do grupo
de ciganos pela comunidade rural. Ao serem cordiais, as mulheres ciganas
mostram as outras uma caracteristica positiva de seu proprio grupo. Enten-
der essa dinamica € interessante, pois sdo espacos que operam como

“entidades morais, esferas de ag@o social, provincias éticas dotadas de posi-
tividade, dominios culturais institucionalizados e, por causa disso, capazes
de despertar emogdes, reacdes, leis” (DaMatta, 1987, p. 15).

Os resultados obtidos através do ALCESTE e da Analise de Contetido
permitem discutir a relagdo intergrupal a partir da presenga de conflitos
decorrentes da identificagdo como “mulheres ciganas” ou “mulheres rurais”.
No entanto, verifica-se também um processo de identificacdo mais amplo de
ambos os grupos de mulheres, ciganas e rurais, com a categoria de género
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“nds mulheres”, processo este baseado na solidariedade decorrente das rela-
¢oes de género que predominam e sdo semelhantes em ambos os grupos.

As relagdes de conflito intergrupal estdo orientadas pelas representa-
¢oes sobre o exogrupo, formadas principalmente por contetidos negativos. A
representa¢do do exogrupo cigano esta ligada ao sentimento de medo ¢ a
idéia dos ciganos como povo amaldicoado e capaz de fazer o mal. Dados se-
melhantes foram encontrados por Silva e Silva (2000) acerca das represen-
tagdes e praticas negativas dirigidas as comunidades ciganas portuguesas.
Silva, Sousa, Oliveira e Magano (2000) discutem que essas representagdes,
constituidas de elementos negativos, estao a tal ponto interiorizadas, que mui-
tos ciganos recusam a nomeagao “cigano”, buscando igualmente se distanciar
de tragos identificadores da diferenca, como o vestuario e penteados.

“Como se ndo se pudesse ser cigano e integrado na sociedade dominante a
ponto de a identidade ndo ser exteriormente visivel. Como se ser cigano
exija ser portador das marcas visiveis da exclusdo. Como se ser cigano
implique ser excluido” (p. 01).

As representagoes do exogrupo rural, por sua vez, aparecem de
forma pouco clara no discurso cigano, indicando uma estratégia grupal que
segue a logica de constru¢do das identidades sociais que favorece uma
“auto-imagem positiva”. Nesta perspectiva o individuo busca preservar
“uma imagem positiva de si proprio e € pela competigdo social entre grupos,
que tende a valorizacdo do grupo de pertenga em relagdo a outros grupos,
que o individuo esperaria esta auto-avaliacdo positiva” (Doise, Deschamps
& Mugny, 1980, p. 46).

Quando analisamos as representacoes do endogrupo, tanto das mu-
lheres ciganas como das mulheres rurais, identificamos apenas elementos
carregados de sentidos positivos, conforme esperado, pois o grupo social “¢
visto como tendo por fungdo munir os seus membros duma identidade so-
cial positiva” (Tajfel, 1983, p. 258).

Os grupos sdo marcadamente fechados e as diferencas indicadas no
discurso de ambos os grupos estdo alicercadas numa estrutura identitaria
construida a partir de um conjunto de crengas que alimentam as praticas
dirigidas aos exogrupos. Entretanto, as relagdes de género parecem superar
as diferencas étnicas e promover a identificacdo entre elas: na oposicao aos
homens, as mulheres ciganas e rurais se reconhecem com endogrupo ¢ os
homens, por sua vez, passam a constituir o exogrupo. Sdo elas que desem-
penham os papéis domésticos, cuidam dos filhos, sdo responsaveis pela casa
e pela barraca, ¢ conduzem suas vidas de forma mais rigida segundo as
normas dos grupos. Neste ponto de encontro, as diferencas étnicas se
diluem e dao lugar a gestagdo da identidade feminina, através de mutua
identificacdo nas relagdes de género, onde a condi¢do da mulher rompe a



Representagdes sociais e identidade em grupos de mulheres ciganas e rurais 179

muralha do medo e do preconceito. Elas se solidarizam e constroem o dis-
curso da igualdade. Este processo indica que tanto as mulheres ciganas
quanto as mulheres rurais sdo individuos que possuem formas de vida muito
semelhantes, especialmente na relagdo com os homens, que nestes grupos
sdo detentores de autoridade e poder.

Os dados obtidos no presente estudo mostram que no nosso cotidiano
nos associamos a diferentes grupos sociais rural, cigano, homens, mulheres
—, assumindo, portanto, diferentes identidades (Andrade, 1998; Hogg ¢
outros, 2004). A construcao ¢ a transformagdo da identidade evidenciadas
pelos dados ocorrem através de um processo continuo de identificagdo no
qual o individuo vai se constituindo e se transformando. Na base deste pro-
cesso estdo as relagdes sociais que o individuo estabelece com um “outro”
que, sempre pluralizado, dinamiza as diversas situagdes de pertencimento.

As relagdes intergrupais se configuram em meio a uma complexa
rede de significados e praticas construidos e mantidos por logicas que
demandam formas multidimensionadas de analise. Através dos recursos
utilizados no presente trabalho, pudemos conhecer como os grupos de
mulheres rurais e ciganas vivem e representam a si mesmas € ao outro
grupo. Foi possivel identificar que tais representacdes sdo mediadas por
sistemas de crengas que produzem a identidade de oposicdo que, funda-
mentada nas diferencas existentes entre os grupos, favorece o surgimento de
comportamentos excludentes; por outro lado, em funcéo da vivéncia seme-
lhante de relagdes de género, verificamos a emergéncia da identidade de
“mulheres”, compartilhada por ambos os grupos, o que torna possivel o
exercicio de praticas solidarias entre as mulheres ciganas e rurais.
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